KakuMYo KANNO

CHE COS’E IL BUSHIDO *

1. Che cos’¢ il bushido

Non & cosi semplice spiegare cid che indica il bushido a
chi non conosce bene il Giappone.

11 bushidd viene spesso paragonato alla cavalleria euro-
pea: sard vero che vi sono tanti punti in comune tra loro.
Ogni bushi, “guerriero”, possiede un appezzamento terriero
gestendo il quale sostiene la famiglia e i sudditi; mantiene e
allarga la propria terra con la forza militare. La sua professio-
ne consiste nella difesa e nel rafforzamento del potere territo-
riale con continue battaglie. Possiamo percio ritenere che il
bushi e il cavaliere hanno in comune la natura battagliera e
feudale.

Ammettiamo perd che si scorgono differenze tra i due. In
primo luogo il sommo valore del bushi non si riscontra in
una religione, come il cattolicesimo per il cavaliere, bensi nel
Sé, nell’io. In secondo luogo, il bushi ¢ un feudatario, mai un
nobile. In Giappone corrispondono ai nobili quelli che servo-
no la corte di Kyoto: sono appartenenti alla classe kuge, defi-
niti oppositori al rango del bushi, buke, in vari sensi. Infine,
per quanto riguarda la concezione della donna: per i cavalieri
europei la donna & considerata “amata”, come oggetto di ve-
nerazione e di passione amorosa, mentre per i bushi la donna
rappresenta niente altro che la famiglia. Questi ultimi realiz-
zano una comunitd di guerrieri a gestione familiare, nelle
quali le donne occupano un ruolo imprescindibile.

In origine i bushi nascono da un potere indipendente,

* Conferenza tenutasi presso il Museo Stibbert Firenze il 31 marzo
2005. Riportiamo il testo integrale preparato dal prof. Kanno.
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come custodi dei feudi in campagna, posseduti dai nobili re-
sidenti nella capitale; questi se ne appropriano successiva-
mente per poi diventare una forza senza delimitazione e tute-
la da parte delle leggi. Nella storia giapponese troviamo Ia fi-
gura originaria del bushi in colui che governa la terra con la
propria forza e crea un mondo autentico del Sé, indipendente
da ogni autorita.

2. I mondo dei bushi

La storia del bushi & lunga: la sua figura compare per la
prima volta nella meta del decimo secolo (in piena epoca
Heian). Di quei tempi rimangono solamente documenti rila-
sciati dai nobili e dai monaci di Kyoto, nei quali i bushi ven-
gono raffigurati, come se fossero oni, “demoni”, qualcosa di
misterioso o di orribile. I bushi si installano nelle campagne
mai coltivate e formano una rete indipendente di persone; an-
che se vengono inseriti tra i ranghi pil bassi, rispetto ai nobi-
li, possiedono un potere economico che gli permette di arruo-
lare sudditi e di acquistare armi e cavalli. In combattimento
uccidono senza ritegno e rimediano a tutti i costi i danni su-
biti ai loro compagni. Quotidianamente si dedicano alla cac-
cia, anche come esercizio militare, per abituarsi all’uccisione
di esseri viventi. Nel buddhismo I’uccisione costituisce uno
dei peccati principali: per questo i bushi sono ritenuti profon-
damente peccaminosi. Un nobile potente del decimo secolo,
Fujiwara-no-Michinaga (966-1027), descrive nel suo diario
un capobanda di bushi, come «abile omicida.

Nel dodicesimo secolo, con I’indebolimento delle forze
militari e poliziesche della corte, i bushi vengono utilizzati
dalle famiglie imperiali e da quelle nobili nei loro conflitti di
potere. Verso la seconda meta dello stesso secolo, il governo
non regge pill senza I’apporto dei bushi; le bande armate pri-
vate giungono infine al potere politico. Cid significa che in
questo momento nasce un duplice sistema politico: della cor-
te di Kyoto e del bushi la cui figura pit influente, divenuta
ora shogun, instaura il bakufu “governo della tenda” (il cen-
tro del comando) per tenere I’ordine in tutto il paese.

Shogun & originariamente un titolo di comando militare
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delegato dalla corte imperiale. Il bushi nominato shogun for-
malmente occupa un semplice posto di funzionario nella cor-
te (di rango molto basso rispetto ai ministri), ma in realta sor-
ge come supremo dittatore sopra numerosi gruppi privati di
bushi. Il governo militare & giustificato dal potere ufficiale
della corte, mentre i bushi guidati dallo shégun rimangono di
fatto suoi sudditi privati.

Anche dopo la fondazione del bakufu continuano ininter-
rottamente le lotte private tra gruppi di bushi, dovute a pro-
blemi territoriali. Dall’undicesimo al diciassettesimo secolo,
per seicento anni, le battaglie restano all’ordine del giorno. I
bushi conducono per scelta una vita senza appoggiarsi alla
legge, né al potere poliziesco, e mantengono da sé proprie fa-
miglie e terreni: questi secoli di guerre civili sono tempi in
cui i bushi fungono da unici protagonisti.

Il cosiddetto bushid6 & il sapere del bushi, formato duran-
te il periodo bellico. Il suo fondamento consiste nella sapien-
za e nella morale del vivere dei bushi, guerrieri privati in
campi di battaglia a favore della comunita (goke). In poche
parole, il bushidd & il modo di vivere, la maniera di pensare e
di agire del guerriero.

Nel tardo Quattrocento il Giappone affronta la guerra ci-
vile pilt imponente della sua storia. A partire dalla guerra di
Onin (1467-77), causata da un conflitto di interessi sui suc-
cessori dello shdgun, tanti altri scontri sono da essa scoppiati
consecutivamente, tanto da travolgere tutto il paese in un
vortice bellico: inizia, per cosi dire, il periodo dei regni com-
battenti, Sengoku-jidai. I trattati quali Koy6 gunkan e Haga-
kure hanno come modelli i bushi che vissero quelle guerre:
I’ideale del bushid6 si basa sul modo di vivere praticato in
quel periodo specifico.

A vincere alla fine dell’epoca delle guerre civili € stato
Tokugawa Ieyasu, detto “il miglior arciere della via di Tokai-
d6”: egli instaura il bakufu a Edo e sconfigge I’ultimo oppo-
sitore Toyotomi Hideyori nel 1615. Da quel momento fino
alla caduta del governo nel 1868 e all’abolizione del rango
del bushi nel 1871, si sviluppa un periodo di pace senza guer-
re, durato circa 250 anni. All’inizio di questa epoca si inco-
mincia a mettere per iscritto il pensiero del bushid6, mai ar-
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gomentato fino ad allora: viene cosi rilasciata la maggior
parte dei testi che leggiamo nei nostri tempi.

Col passare del tempo senza conoscere guerre, tuttavia, il
pensiero e la vita effettiva del bushi subiscono mutamenti. La
sua professionalita consiste originariamente nel combattere,
mentre nei tempi di pace le forze militari restano di poca uti-
lita, anzi diventano ingombranti. Le competenze richieste
sono ormai quelle politico-governative e burocratico-
amministrative. I bushi, divenuti governatori, cercano di de-
finire di nuovo le proprie funzioni, adeguandosi ai tempi, con
la base concettuale del confucianesimo importato dalla Cina.
Secondo una nuova tesi, i bushi non sono pill guerrieri barba-
1i, bensi moralisti (shitaifu) che realizzano un buon governo
e una etica corretta in questo mondo. Vengono cosi reinter-
pretati il modo di vivere e i codici di comportamento formati
nel periodo precedente. Il confucianesimo sostiene origina-
riamente una morale che definisce le regole gerarchiche nella
famiglia e nella comunita e presenta caratteri applicabili al
pensiero dei bushi che vivono per goke, “famiglie private”.
Quello che rimane nell’immaginario dei giapponesi d’oggi &
il cosiddetto shidd mascherato dalla morale confuciana e fer-
mentato nell’epoca Edo.

Lo shido & un pensiero dei bushi emerso durante tale pe-
riodo, nella seconda parte della loro storia. Non & dissimile
dal bushidd originario, generato sui campi di battaglia, per
diversi aspetti, come ad esempio: la mentalitd con cui fami-
liarizzarsi alla morte. Dall’altro canto si discosta dalle origini
in maniera paradossale: abbandonare il signore malvagio o
meno. Comunque sia, lo shidé & stato stabilito come fonda-
mento per I’educazione dei figli di bushi nell’epoca Edo. An-
che nei tempi moderni i discendenti di bushi si sono formati
secondo I'idea dello shidé. 1l celebre volume Bushidé di Ni-
tobe Inazd (1862-1933) presenta come base lo shidé nato
sotto I'influenza confuciana in un periodo pacifico, senza
trattare i pensieri dei combattenti vissuti in un mondo pieno
di guerre e di confusioni. Nitobe, inoltre, interpreta lo shidé
associandolo al cristianesimo: egli intende mostrare che nel
Giappone — allora ritenuto come un paese incivile — esistesse
una morale fondata sull’universalita. Per questo motivo I’au-
tore ha preso in prestito il bushidd quale concetto base.
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3. 1 concetti del do

Il termine composto bushid6 consta di due componenti:
bushi e do. Nella tradizione giapponese il d6 indica uno stato
ideale, oppure il processo che ci porta ad esso.

D6 significa originariamente “strada’: il senso figurativo
del do ¢ dedotto metaforicamente dall’immagine della stra-
da. In quest’ultima, quindi, si scorgono due aspetti fonda-
mentali. In primo luogo il d6 rappresenta la base su cui 1'uo-
mo sorge, qu1nd1 I’appoggio con cui vivere. Immaglmamo
una scena in cui nuUmMerose persone stanno su un’ampia stra-
da. Ciascuna di queste rimane a piedi sul proprio fondamen-
to; nessuno vola nell’aria. Ogni uomo conduce la propria vita
sull’unica strada universale: il d6 € I’appoggio di tutti.

Il fondamento di ciascuno, allo stesso tempo, ¢ indivi-
duale e non si sovrappone su quello di un altro. L’uomo si
regge sulla propria strada: I’unica strada universale, allo stes-
so tempo personalizzata per ogni singolo uomo. Tale concet-
to ¢ manifestato sin dagli antichi tempi nell’espressione
“proseguire la propria strada”.

In questa maniera il d6 funge da radice per ogni uomo, in
altri termini, da “dimora” del senso della vita.

In secondo luogo il d6, essendo “strada”, ci da un’imma-
gine del processo attraverso cui arriviamo in un posto. Cia-
scuno di noi, basandosi sul proprio appoggio, cammina verso
un dato punto: ¢ una metafora della vita secondo 1’antica
mentalita giapponese

Un appoggio — mai scambiabile con un altro — deve essere
unico e personale; ogni uomo si 1mpegna a raffinarlo in tutta la
sua vita. La strada ¢, percio, unica per ciascuno di noi. I.’uomo
va avanti fino all’estremita della strada: tale immagine ¢ de-
scritta dal “santo” cinese Confucio in una frase diffusa anche
tra i giapponesi, «la mia via & percorsa da un unico principio»
(I dialoghi, 4-15; traduzione di Edoarda Masi).

Ognuno va avanti sulla propria strada, eppure non si con-
tano molti coloro che hanno consapevolezza su quale strada
stia davanti a sé. Sin dall’eta antica i giapponesi chiamano
questo tipo di coscienza kakugo, ovvero “determinazione”.

Individuare la propria strada e praticarla fino alla fine:
questi costituiscono concetti fondamentali del do. La strada
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varia a seconda della persona: comunque sia la modalita di
procedere, ogni strada occupa una parte della Strada univer-
sale. Percio, se un uomo sceglie un determinato modo di vi-
vere, qualunque sia, questo diventa una strada dignitosa. Po-
niamo un caso: se una persona si identifica coll’essere piz-
zaiolo (siamo prossimi all’idea di vocazione), e si impegna a
raggiungere una pizza ideale, lui si trova gia sul “pizza do”.

In generale il d6 si stabilisce nel momento in cui si fissa
I’assioma “io sono X”, e si concepisce questo X con coscien-
za. Pud essere non solo una professione, ma qualsiasi cosa
che si possa scegliere. La definizione dell’X desta la coscien-
za del do. Percio la consapevolezza, “io sono bushi”, da vita
al bushidd.

Tale consapevolezza orienta la vita di chi ha compiuto la
decisione. Se qualcuno dice “io sono bushi”, lui non puo im-
maginarsi di essere un bushi di poco conto. Per lui diventare
un bushi magnifico deve essere lo scopo della vita, il piacere
della vita, la radice della dignita. Lui non evitera mai lo sfor-
zo con cui essere un bushi esemplare. Il bushid6 non & niente
altro che un insieme degli impegni che uno impone a se stes-
so per realizzarsi.

L’ideale del bushidd si trova nel diventare un bushi ec-
celso. Allora quale sara un bushi ideale? Naturalmente € uno
che vince la battaglia. Il bushidd ¢ una ricerca della forza.

4. I valori ricercati dal bushi

I1 lavoro del bushi consiste nel combattere le battaglie; 1
bushi, perd, non combattono per le battaglie in sé. Diversa-
mente dai mercenari o dai cosiddetti ydjinbé che “vendono”
la loro bravura marziale per vivere, i bushi combattono per
motivi specifici: mantenere e allargare il proprio territorio, e
sostenere e proteggere la famiglia. La differenza pill notevole
con i cosiddetti “artisti marziali” (ovvero gli “strateghi”) si
trova nell’identita dei bushi che mantengono se stessi e la
propria comunita con i combattimenti. '

I bushi sono guerrieri che hanno sulle proprie spalle la
loro comunita: pitl grandi la famiglia e la terra sono, piu forti
si qualificano. In altri termini, possiamo dire, che la minima



Che cos’¢ il bushido 15

capacita richiesta € quella che serve a difendere e mantenere
la propria moglie e i propri figli.

La forza di un bushi viene attestata da un fatto inequivoca-
bile: vincere le battaglie. Questo promette 1’onore (mei) di es-
sere un bushi forte e il profitto pratico (7i) di una prosperita
materiale. I due elementi devono corrispondere ai valori auten-
tici — effettiva forza e abilita — del bushi. La ricerca della forza
nel bushid®é si concretizza in quella dell’insieme del mei-ri.

Vi sono diverse virtu riferite al bushidd: tutte, pit o
meno, nelle sue radici sono legate alla forza nel vincere le
battaglie.

Eccellere nella forza fisica e nell’arte marziale va subito
ritenuto come elemento primario. Gli insegnamenti redatti
dagli shogun Tokugawa per i feudatari nel trattato Bukesho-
hatto citano nell’incipit: esercitarsi nel do dell’arco e dell’e-
quitazione. D’altro canto il “nuovo” bushid6 secondo Nitobe
addita alla “pace” quale ideale e si discosta dal senso origina-
rio e reale del bushi. Comunque ragioni questo insigne illu-
minista, il bushid6 ¢ inconfondibilmente un pensiero che af-
ferma la forza marziale.

D’altronde, non & detto che solo con 1’abilita fisica e ma-
teriale nasca un bushi forte. Benché ci siano reggimenti con-
sistenti, senza la saggezza nel gestirli, non valgono nulla.
Oppure, un bushi, pur essendo esperto di arti marziali, se ¢
codardo, non sara mai funzionale nei campi di battaglia. Sic-
come il combattimento fa parte della vita in ogni eta, sono
necessarie disposizioni mentali quali la prudenza e I’indole
strategica, insomma il controllo del Sé.

Per raggiungere la vera forza, sono imprescindibili, non
solo quella fisica, ma anche ’intelligenza e 1’agilita mentale.
Nelle guerre durate intere generazioni i bushi hanno scoperto
sia le forze concrete che quelle mentali, e si sono impegnati
ad appropriarsene con sforzo.

Anche gli elementi “morali” del bushidd, in ultima anali-
si, sono nati e cresciuti nei campi di battaglia.

Noto per la celebre frase «il cosiddetto bushidd si trova
nel morire», Hagakure presenta un brano in cui si dice che la
lealta chitké emerge automaticamente dallo shinigurui ovve-
ro “morire pazzi”. Il chii rappresenta il rapporto gerarchico
tra sovrano e vassallo e il k6 quello tra padre e figlio; ambe-
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due derivano dalla morale confuciana. Nel confucianesimo
interpretato nel periodo Tokugawa ¢ il rapporto verticale tra
cielo e terra a costituire il principio fondamentale del cosmo.
Su ogni cosa si instaura il rapporto gerarchico: questo siste-
ma vige anche nel mondo umano. Si riteneva allora che il
chii e il ko fossero una morale del rapporto interpersonale
che si trovava in continuita con le regole della natura.

Anche nel mondo dei bushi questi due precetti fungono da
morale fondamentale. I1 bushid6 secondo Hagakure da impor-
tanza alla lealtd, ma non ha come sfondo filosofico il confucia-
nesimo. Essa & una morale che si basa sui campi di battaglia: il
termine stesso non & niente altro che un concetto adottato po-
steriormente per spiegare la morale dei combattenti.

Nella societa di oggi, dove si da per scontata la mentalita
individualistica, si tende semplicemente a immaginare che
questa morale costringa ad una obbedienza automatica solo
per il fatto che vi sia un signore o un padre: qui si manifesta
solo una forma di abbandono totale senza la coscienza del
Sé. Tale immagine non corrisponde al vero senso della lealta:
in genere una morale, differentemente dalla legge accompa-
gnata da una costrizione esterna, ¢ valida solo quando un
uomo si comanda da sé e si sottomette attivamente ai propri
comandi. La lealth automatica sembra simile al chiiké, ma in
realtd non ha consistenza: la lealta secondo Hagakure non ¢
mai di natura dipendente.

11 chitké nei campi di battaglia intendeva originariamente
un fatto semplice: combattere nelle battaglie fino alla fine
con un’unica guida e formazione. In altre parole, condurre
una guerra con coerenza, senza tradire il proprio ordine.

Siccome i bushi sono guerrieri, le relazioni interpersonali
devono essere decifrate secondo le tipologie di rapporti che
funzionano solo fra coloro che combattono insieme. Il signo-
re e il suddito si legano solo attraverso i combattimenti: il si-
gnore, né manager né dirigente di ditta, prende il comando di
battaglia. Anche nella famiglia appartenente alla comunita di
combattenti, il padre, non pil come quello della societa civi-
le, & prima di tutto comandante in battaglia. Nel loro mondo,
per questo, il chi e il ko si trovano in un corpo unico. Il rap-
porto leale & paragonabile a quello della famiglia degli arti-
giani: il padre non rappresenta un legame di sangue, ma figu-
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ra come maestro di un dato mestiere. Nel campo del do tradi-
zionale, il padre ¢ predecessore esperto, ¢ maestro: la stessa
logica vale nel caso dei bushi.

Ora il bushi A deve confrontarsi con un altro bushi, B.
Ciascuna parte convoca i bushi vicini per formare uno schie-
ramento. I bushi radunati stipulano un patto, oppure fanno
una promessa per quella battaglia specifica. Questa promessa
significa il chii nel senso originario; se questi sono parenti,
possiamo citare il k4. Naturalmente i bushi vicini possono
decidere arbitrariamente di sottomettersi a uno dei due. Di
conseguenza, se la guerra procede contro la propria bandiera,
possono separarsi dal proprio comando. Gli antichi docu-
menti, infatti, raccontano diversi esempi in cui in molti scon-
tri di grande dimensione, con decine di migliaia di combat-
tenti, una volta che una formazione comincia ad andare in
svantaggio, questa si scioglie all’improvviso, e vi restano
soltanto il comandante e i suoi piu leali sudditi e parenti.

In una battaglia svantaggiosa come questa, alcuni bushi
combattono comunque fino alla fine per “compiere il chii”:
questi non scappano. Dotati di coraggio e di forza, questi
continuano a dedicarsi al comando che hanno scelto all’ini-
zio, senza abbandonare il proprio signore, per dare prova del-
la propria forza. v

11 chiikd, pertanto, certifica la forza di un bushi: quando
lui desidera essere forte, nasce la morale del chiikd. Il «mori-
re pazzi» che leggiamo in Hagakure richiama una battaglia
in cui i guerrieri combattono in svantaggio, senza avere la
possibilita di tornarne vivi. La frase — dal “morire pazzi” de-
riva il chitké — intende dire che la morale del bushi germoglia
automaticamente dalla ricerca della forza in battaglia. Le vir-
th del bushidd non si generano mai dalla vita quotidiana; anzi
vengono scoperte e affermate durante 1 combattimenti, in
prossimita della morte.

5. La morale che nasce dalla forza
In poche parole, ripetiamo, i fondamenti dei valori e delle

virtll del bushidd sono costituiti dalla vera forza. Essa si sve-
la e si afferma in casi estremi: battaglie in svantaggio o morte
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sul campo. «Il cosiddetto bushid6 si trova nel morire»: que-
sta frase prevede proprio tali estremita. Il bushidd & una mo-
rale che emerge da sé nei limiti di situazioni in cui la vera
forza viene messa alla prova.

Possiamo applicare la stessa logica anche a qualsiasi vir-
tu rilevata riguardo il bushid6. Facciamo un esempio.

Nel periodo Tokugawa, ¢ la sincerita, makoto, a rappre-
sentare il principio fondamentale della morale. Anche i bushi
adottano questo concetto: gli appartenenti allo Shinsengumi
—una banda di aspiranti al ritorno dello shogunato, attiva dal
1863 al 1868 — incidono 1’ideogramma makoto sul loro stem-
ma; Yoshida Shéin (1830-1859), che esercita un’immensa
influenza sui bushi dell’ultimissimo periodo Edo, tiene cara
la parola shisei “completa sincerita”. Il makoto tuttora ha una
notevole importanza nel mondo del do.

L’origine di tale principio risale a Chiyd, uno dei testi
pit importanti del confucianesimo: il suo senso primario ri-
corda la legge di identita (A = A). Le applicazioni del con-
cetto di identitd permettono vari significati: il cielo e la terra
restano invariati; si concordano la parola e la pratica, ovvero
il pensiero e 1’azione (cio¢ non mentire); ci si comporta con
onesta; si vive senza decoro, cosi come si &.

I1 bushidd considera come uno dei principi assoluti Ia
morale della sincerita: qualunque sia 1’insegnamento del
confucianesimo, questa virtll & richiesta nella vita del guer-
riero. La battaglia non ¢ metafisica, né concettuale, bensi rea-
le: un semplice fatto dei corpi che si scontrano. I fatto di vi-
vere come guerriero non potra mai essere sostenuto da parole
0 da concetti; implica collocarsi nel mondo di fatti veri, di
cose cosi come sono. In un campo di battaglia affidarsi ad
un’ipotesi 0 a una previsione porta direttamente alla morte.
Quando la vita viene messa in gioco, 1’unica cosa credibile &
il fatto visibile e palpabile. Nel combattimento in corso, non
contano mille soldati che arriveranno domani, ma quei cento
che sono presenti in quel momento.

E un’abitudine credere solo nel fatto vero: come si legge
nel trattato Kéydgunkan del primo Seicento, I’eccellente so-
vrano Takeda Shingen (1521-1573) chiede sempre una prova
oggettiva in qualsiasi caso. Per mostrare la bravura e la forza
di un bushi, non occorrono logiche né spiegazioni, ma il fatto
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che questi ha sconfitto 1’antagonista. I fatti nudi e crudi — uno
& uno, zero & zero — servono come principi per ogni giudizio
di valore. I bushi detestano 1’ipocrisia e I’enfasi — mostrare
uno come se fosse pitl di uno, o in contrario — poiché le acco-
munano al modo di essere dei commercianti e delle donne.
Un eminente bushi deve compiere un merito, evidente a tutti,
e godere di fama e di profitto equivalente. Il mondo della sin-
cerith, dove uno & uguale a uno, si identifica perfettamente
con quello in cui i bushi vivono sin dalla loro genesi.

I proverbi come «il bushi non ha un pretesto» o «per un
combattente & vietato dire bugie (non quelle espedienti)»
vengono ritenuti come virtl supreme: cio si deve al mondo
reale di cose cosi come sono (al mondo del makoto), popola-
to fondamentalmente dai bushi. Questo mondo, pertanto, si
concretizza sul campo di battaglia, in cui vincere significa vi-
vere, perdere comporta morire, dove esistono soltanto uno e
Zero.

6. Estetica del bushido

I codici e 1a morale del bushidd, comunque sembrino no-
bili, risalgono tutti a campi sanguinosi: questo vale anche per
il suo senso della bellezza e per la sua estetica.

I guerrieri sono coloro che osservano in modo esauriente.
Il maestro di spada Miyamoto Musashi (1584-1645) argo-
menta I’importanza di guardare attentamente lo stato dell’av-
versario. Osservare in maniera completa 1’altro, nonché se
stessi: cid va messo in pratica come atto assolutamente senti-
to, a costo della vita. Intuire mosse dell’altro e scoprire i suoi
punti deboli: la capacita alta del vedere richiama direttamen-
te il valore del sé combattente. Quando 1’uno guarda I’altro,
allo stesso tempo, anche I’altro guarda il primo. Se I’altro
scopre prima un attimo di distrazione o un punto debole, non
concepiti dall’avversario, questo sard annientato.

Nel mondo in cui si compete nel vedere, si rimane attenti
in ogni dettaglio della vita quotidiana. La forza del vedere si
concretizza nella vittoria in guerra, e nella bellezza della for-
ma in pace.

Uno dei quattro maggiori vassalli di Tokugawa leyasu,
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Honda Tadakatsu (1548-1610) consiglia di studiare prima
abiti e accessori al momento di accedere al bushidd. Un bus-
hi dai capelli scapigliati o dall’odore meschino non puo esse-
re di grande valore, al di 12 del fatto che sia bravo con la spa-
da. La bellezza della forma non & mai un decoro, bensi un in-
dice per valutare la cura del vedere: ¢ una manifestazione
della forza stessa per vincere la battaglia.

La metafora della bellezza dei fiori di ciliegio, come si
suol dire, ha una simile logica: sin dalle eta antiche, i bushi
ammirano come segno di coraggio la bellezza dei fiori che
- stanno per cadere. Il coraggio, isagiyosa, si riassume nella
bellezza della mossa.

Il combattere, essendo un atto, ha una forma e una mossa.
Dall’essere precisi nella forma e nella mossa risulta che 1’ a-
zione ¢ stata compiuta perfettamente e senza eccessi. I movi-
menti non tempestivi — ad esempio, non poter fare un passo
avanti nel momento giusto o non poter colpire quando & op-
portuno — non riguardano affatto un bushi eccellente. Le
mosse radicate sulla forza devono essere fluide e corrette,
compiute nel momento migliore. Il coraggio indica origina-
riamente una mossa che non faccia sfuggire la tempestivita;
in senso figurativo, il coraggio si raffina in concetti morali
quale morire quando si deve morire, o assumersi le responsa-
bilita senza pretesti. ,

I movimenti che catturano i momenti giusti hanno in sé
una bellezza, ma non quella artificiale o superficiale. La bel-
lezza desiderata dai bushi & sempre quella generata dalla for-
za efficace, appartiene alla forma e ai gesti razionali e ben
coordinati.

(Traduzione di Hideyuki Doi)



Che cos’e il bushidd

Conferenza di Kanno Kakumyo al Museo Stibbert (31 marzo 2005)
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